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INTRODUCCION

“Sinceramente: no sufras mds por nosotros
Tienes que darte cuenta

De que los dioses no son infalibles

Y que nosotros perdonamos todo.”
(Nicanor Parra)

La revista VOICES, publicada en formato digital en la Web “http://interna-
tionaltheologicalcommission.org/VOICES/index.html”, de la que se extraen
los diversos articulos de este Documento del Ocote Encendido, trae a la mesa
el denominado “Paradigma pos-religional”.

Es, fundamentalmente, una buena noticia para todas y todos las que busca-
mos respiraderos a nuestra “dimensién humana profunda” (superamos con
esta acepcion sin término al concepto “espiritualidad”, que confia en la supre-
macia de un ser inmaterial dotado de inteligencia) sin exigencias de causalidad
o casualidad, obediencia, temor o amor a/de un Dios que no existe.

Logicamente, las consecuencias del paradigma son reactivas contra las reli-
giones, de estricta creacién humana, que han catalizado (al menos, lo preten-
den) las razones de la existencia del ser humano, arrogdndose hasta la creacion.
Con ello, tarde o temprano, se cerrara en la historia del planeta la de las propias
religiones.

Un inmenso proceso se estd mostrando, que generard razonables disconfor-
midades y que se querrd horadar, pero pensamos que debe ser hecho ptublico
y asi lo hacemos mediante el presente documento.

Un abrazo,
Comités Oscar Romero
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Cada vez se esta hablando mas del
declive del cristianismo en Occidente.
El catolicismo, y el protestantismo
por igual, atraviesan una grave crisis
tanto en Europa como en América
del Norte. Son cada vez mas los
observadores que pronostican que a
continuacion la crisis va a afectar
también a otras religiones. Se sospe-
cha que la crisis no parece deberse a
un problema propio del cristianismo,
sino a la naturaleza misma de «las
religiones», y la incapacidad crecien-
te que éstas experimentan para aco-
modarse al profundo cambio cultural
que esta en curso.

La hipétesis del advenimiento de
un «paradigma posreligional» quiere
plantear la posibilidad de que este-
mos ante una transformacién socio-
cultural de hondo calado, en la que
las «religiones neoliticas» van a dejar
de ser viables cuando se implante a
fondo la adveniente de «sociedad del
conocimiento»1, que serd una socie-
dad «pos-religional»Z, y que las reli-
giones que no se liberen de sus condi-
cionamientos «religionales» ancestra-

les se veran abocadas a los margenes
residuales del curso de la historia.

Es obvio que este paradigma-hipo-
tesis estaria conviviendo con fené-
menos bien contrarios de conserva-
durismo religioso, revivals espiritua-
les, carismatismo y neopentecostalis-
mo. S6lo en algunos sectores geogra-
ficos puede estarse dando mayorita-
riamente, pero algunos observadores
afirman que crecen los sintomas de
que en las capas urbanas, cultas,
tanto de jovenes como de adultos,
con acceso a cultura y tecnologia,
estaria empezando a hacerse presen-
te este paradigma, también en
América Latina (;también en Africa y
Asia?). Prescindiendo de sondeos
cuantificadores de campo, nos quere-
mos concentrar en la elaboracién te6-
rica de una primera presentacion
reflexiva e indagatoria de lo que aqui
queremos llamar «paradigma pos-
religional», que proponemos a deba-
te y contraste de la comunidad de
estudiosos de la teologia y de las
ciencias de la religién, asi como de
los «pastores» y de todas las perso-




nas preocupadas por la evolucion
actual de lo religioso.

Posible fundamento de la hipétesis

Una ampliacién del conocimiento
humano y un callado enfrentamiento
de la ciencia actual con la religion
parecerian ser causas intelectuales de
este nuevo paradigma, entre otras. El
desarrollo de las ciencias esté llevan-
do a la humanidad a observarse a si
misma y a hacerse de su religiosidad
una idea en gran medida diferente de
la que hasta ahora tenia de ella, lo
cual repercute en una actitud nueva
frente a la religion.

A estas alturas de la historia, la
antropologia cultural se cree ya en
capacidad de poder hacer sobre la
religion un juicio diferente al que
ésta ha venido haciendo de si misma,
a la auto-definicién con la que duran-
te milenios la religion se ha presenta-
do y con la que ha fraguado la opi-
nion mayoritaria de las sociedades
tradicionales, hasta hoy. Aunque
quede mucho por investigar, y aun-
que otras ciencias también pueden
aportar mucho, la antropologia cul-
tural -interdisciplinariamente consi-
derada- cree saber ya cudndo y cémo
se fraguaron las religiones, con qué
mecanismos sociales y epistemologi-
cos operan, y cudles son las dimen-
siones humanas profundas en juego
en su relacion con el ser humano,
individual y colectivo. La novedad
de estos juicios es radical, y parece
generalizarse y difundirse en las
sociedades evolucionadas -tan rapi-

da como subliminalmente-, generan-
do un cambio profundo de actitud
hacia la religion, que estamos inter-
pretando precisamente como la lle-
gada de un nuevo «paradigma pos-
religional».

Estos serfan -muy en sintesis- los
puntos nucleares de esta nueva
vision que la antropologia cultural
estd presentando hoy dia sobre la
religion:

* Las religiones no son «de siem-
pre», no existen desde que el ser
humano esta sobre la faz de la Tierra.
Hoy sabemos que las religiones son
jovenes, casi «recientes». La mas anti-
gua, el hinduismo, sélo tendria unos
4500 afios. El judeocristianismo, 3200.
En términos evolutivos, aun limitan-
donos a los tiempos del género homo
(entre 5 y 7 millones de afios), o mas
todavia de la especie homo sapiens
(150 mil o 200 mil), las religiones son
«de ayer mismo». Hemos pasado
muchisimo mas tiempo sin religiones
que con ellas, aunque espirituales
parece que lo hemos sido desde el pri-
mer momento: homo sapiens y homo
spiritualis parecen ser coetaneos. Las
religiones no son por tanto algo que
acompafia necesariamente al ser
humano, como muestra la historia3.

* Las religiones se han formado en
la época neolitica, tras la gran trans-
formacion que vivié nuestra especie
al pasar de ser tribus némadas de
cazadores y recolectores, a vivir
sedentariamente en sociedades urba-
nas ligadas al cultivo de la tierra, a




raiz de la «revolucioén agraria»4. En
esa coyuntura evolutiva (tal vez el
momento mds dificil de su historia
evolucionaria) la humanidad ha teni-
do que reinventarse a si misma crean-
do unos cédigos que le permitieran
vivir en sociedad, no ya en bandas o
manadas, con derecho, moral, cohe-
sién social, sentido de pertenencia...
para ser viable y sobrevivir como
especie. En esa coyuntura, nuestra
especie ha echado mano de la que es
quizé su fuerza mayor desde su apa-
ricibn como especie emergente: su
capacidad simbdlica y religiosa, su
necesidad de sentido y de experien-
cia de trascendencia. Quiza podria
haber sido de otra manera, pero ha
sido de hecho asi.

* Desde el neolitico hasta nuestros
dias, las sociedades han sido religio-
sas, «religiocéntricas», transidas de
religiéon en todas sus estructuras: su
conocimiento (y su ignorancia), sus
creencias, su cultura, su sentido de
identidad, su cohesién social y el sen-
tido de pertenencia de sus miembros,
su derecho, su politica, su legitimi-
dad, su estructura social, su cosmovi-
sidn, su arte... «La cultura ha sido la
forma de la religion, y la religion ha
sido el alma de la cultura» (Tillich).
El impulso religioso, la fuerza de la
religion, ha sido el motor del «siste-
ma operativo» de las sociedades. Si
exceptuamos los dos ultimos siglos,
desde la revolucion agraria no hemos
conocido sociedades ni grandes
movimientos sociales ni siquiera
revoluciones no religiosas; es claro
que sus motivaciones eran también y

fundamentalmente econémicas y
politicas, pero era a través de lo reli-
gioso como eran gestionados esos
impulsos sociales. La religion misma
-con un prestigio cuasidivino, su
autoridad incuestionable, sus creen-
cias, mitos, dogmas, leyes, moral... e
incluso sus instancias inquisitoriales-
fungia como software programador
de cada sociedad. Eso ha sido asi
durante todo el tiempo neolitico -o
«agrario» en el sentido amplio que
estamos utilizando-, que ahora la
antropologia cultural sostiene que se
estd acabando.

* ;,Con qué mecanismos internos
las religiones han ejercido esta su
capacidad programadora de la socie-
dad? Por medio de:

- la creacién e imposicion de su
cosmovision sobre la sociedad:
ella es quien ha dicho a la humani-
dad, en cada sociedad, qué es la
realidad, cudl es su origen, su sen-
tido y sus exigencias morales;

- las creencias fundamentales
vehiculadas por los mitos sagra-
dos, que han fungido como los
presupuestos, axiomas, postula-
dos, presupuestos profundos de
cada sociedad, como la arquitectu-
ra epistemolégica misma de la
sociedad humana;

- una «epistemologia mitica»,
que ha atribuido a Dios sus pro-
pias elaboraciones, para presentar-
las como revelacién o voluntad de
Dios, y asi absolutizarlas para dar
seguridad a la sociedad humana;

- una exigencia radical de sumi-
sién [islam significa sumision], de




fe [una exigencia primera en el
cristianismo], de «creer lo que no
se ve» (0 lo que ni siquiera se
entiende);

- ejerciendo con todos estos
mecanismos como sistema opera-
tivo de la sociedad (lo que se evi-
dencia en los sistemas sociales de
los imperios con su religion de
Estado, la «sociedad de cristian-
dad» o los «regimenes teocraticos»
en otras religiones, por ejemplo).

A partir de estas premisas podria-
mos dotarnos ahora de una nueva
definicion técnica ad hoc de las
«religiones» en el sentido que aqui
queremos dar al término: llamamos
técnicamente «religion» a la configu-
racion socio-institucionalizada que la
religiosidad (espiritualidad) consti-
tutiva del ser humano adopté en la
edad agraria, configuraciéon que ha
fungido como sistema fundamental
de programacién y de autocontrol de
las sociedades agrarias neoliticas. En
esta exposicion entendemos «reli-
gion» en este estricto sentido técnico,
y no en cualquiera de las otras acep-
ciones de la palabra (religiosidad,
dimensioén religiosa, espiritualidad,
institucién religiosa...); no tener en
cuenta esta precision de vocabulario
nos llevaria inevitablemente a la con-
fusion. Derivadamente, llamaremos
técnicamente «religional» a lo relati-
vo a esta «configuracién socio-reli-
giosa propia del tiempo agrario o
neolitico».

En este sentido, es de notar que el
paradigma que queremos presentar

es calificado como «pos-religional»,
no como «pos-religioso», porque
continuard siendo «religioso» en el
sentido normal del diccionario, en
cuanto «relacionado con la dimen-
sion espiritual del ser humano y de la
sociedad», aunque cambien las cultu-
ras y las épocas; lo llamamos posreli-
gional porque ciertamente se instala-
ré en la superacion de la citada confi-
guracion de lo religioso (aquellos
modos de funcionar a los que luego
nos vamos a referir propios de las
religiones que genéricamente llama-
mos «agrarias» -incluyendo ahi las
ganaderas y otras formas mas espe-
cializadas-).

El prefijo «pos» no lo tomamos en
el sentido literalmente temporal
(como un «después de») sino en un
sentido genéricamente superador:
«mas alld de». Por ello, igualmente
seria valido decir «a-religional», sin
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posible confusiéon en la dimensién
temporal. «Pos-religional» no signifi-
ca «pos-religioso» ni «post-espiri-
tual», sino, estrictamente, «mas alla
de lo «religiona1»5, es decir, mas alla
de «lo que han sido las religiones
agrarias», o una «religiosidad sin
religiones (agrarias)», una espiritua-
lidad sin la “configuracién socio-ins-
titucionalizada propia de la edad
neolitica” (sin programacion social,
sin sumisién, sin dogmas...).
Obviamente, nos apoyaremos en
otras mediaciones, gestos, simbolos,
instituciones o «sistematizaciones»
de otro tipo, porque la experiencia
espiritual humana no puede darse en
el vacio...; pero no es éste el momento
dirimir este punto.

Elementos principales del paradig-
ma pos-religional

Tratemos de establecer ya los ele-
mentos principales de la nueva con-
ciencia «pos-religional» propia de
ese fendmeno complejo de la cultura
social emergente, consecuencia prin-
cipal de la ampliacién del conoci-
miento humano.

1. Las Religiones son otra cosa que
lo que tradicionalmente pensabamos,
que lo que todavia piensa mucha
gente, que lo que ellas piensan de si
mismas y han difundido en la socie-
dad durante milenios. Las religiones
no estan respaldadas por una especie
de preexistencia que haria de ellas un
cuerpo supremo primordial de sabi-
duria, unas formas de sabiduria divi-
na reveladas por Dios mismo, lo que

las convertiria en el tnico medio de
acceso a esa revelacion y a la relaciéon
con el Misterio. Las religiones -siem-
pre, no se olvide, en el sentido espe-
cifico que estamos dando al término-
son, mas bien, un fendmeno historico,
una forma sociocultural concreta que
la dimension profunda de siempre
del ser humano ha revestido en una
determinada era histérica. No son «la
religiosidad misma». No son equipa-
rables sin mas a la espiritualidad
humana de todos los tiempos.

Las religiones son formas, histori-
cas, contingentes, y cambiantes,
mientras que la espiritualidad es una
dimensién constitutiva humana, per-
manente, anterior a las formas, y
esencial al ser humano... La espiri-
tualidad puede ser vivida en, o fuera
de las religiones. Podriamos prescin-
dir de las religiones, pero no podre-
mos prescindir de la dimensiéon de
transcendencia del ser humano...

2. Las religiones son también cons-
trucciones humanas... Como hemos
dicho, la ciencia y la sociedad ya
saben mucho sobre su origen, su for-
macion, sus mecanismos. Ello cam-
bia radicalmente nuestra percepciéon
sobre ellas: las religiones son obra
nuestra, creaciones humanas, genia-
les, pero humanas -a veces, demasia-
do humanas-, y que deben estar a
nuestro servicio, no al revés.

Las religiones -sus creencias, sus
mitos, su moral...- no son obra direc-
ta de un Dios out there, up there (ahi
fuera, ahi arriba), que nos envié ese




don de las religiones, sino que son
algo que ha surgido de aqui abajo,
algo muy terrestre, que nos lo hemos
hecho nosotros los humanos, impul-
sados ciertamente por la fuerza del
misterio divino que nos invade, pero
segin nuestras posibilidades y con
nuestros condicionamientos muy
concretos.

Las religiones se absolutizaron a si
mismas al atribuir su propio origen a
Dios. Fue un mecanismo que sirvi6
para fijar y dar consistencia inamovi-
ble a las construcciones humanas que
ellas eran, en el afan de asegurar las
férmulas sociales de convivencia con
las que la humanidad habia logrado
dotarse. Hoy estamos perdiendo la
ingenuidad, y ese carécter absoluto
de las religiones, que durante mile-
nios fue un componente esencial de
las sociedades humanas, que nos
hizo mas facil y mas pasiva la vida de
los humanos, se nos evidencia como
un llamativo espejismo epistemolo-
gico, que habfamos asumido por via
de una creencia, pero que hoy ya no
nos resulta ni necesario, ni deseable,
ni soportable.

3. Entonces, no estamos sometidos
a las religiones, no estamos condena-
dos a marchar por la historia por el
camino acabadamente trazado por
ellas, como si fuera un designio divi-
no que marcara previamente -desde
siempre, y desde fuera- nuestro desti-
no, como si nos obligara a adoptar las
soluciones con que nuestros ances-
tros trataron de resolver sus proble-

mas y de interpretar la realidad a la
medida de sus posibilidades...

Si las religiones son construcciéon
nuestra, ello significa que no nos qui-
tan el derecho (ni la obligaciéon) de
pronunciarnos ante la historia y de
aportar nuestra propia respuesta a
los problemas de la existencia, y de
expresar con autoconfianza nuestra
propia interpretacion de la realidad
de lo que somos, ayudados por nues-
tros descubrimientos cientificos. No
estamos obligados a tomar como ver-
dad intocable e infranqueable las
interpretaciones obsoletas y las solu-
ciones ancestrales que se dieron a si
mismas generaciones humanas de
hace unos cuantos miles de afios,
como si aquellas interpretaciones
fueran una supuesta «revelaciéon»
venida de fuera y de obligado cum-
plimiento. Ese equivoco «religional»
en el que han vivido nuestros antepa-
sados, nos parece, a estas alturas de
la historia, una alienacién.

Da miedo sentirnos solos, respon-
sables ante la historia, libres ante los
caminos religiosos tradicionales, sin
un camino seguro e indiscutiblemen-
te obligatorio trazado por los dio-
ses... Esta nueva visiéon del mundo,
este «paradigma pos-religional»,
genera una autoconciencia humana
profundamente diferente respecto a
la que nos habia marcado la concien-
cia religional tradicional. Ahora nos
sentimos libres de las ataduras «reli-
gionales» para dar rienda suelta a
nuestra realizacién personal y colec-
tiva, para asumir plenamente nuestra




responsabilidad, nuestras decisiones,
nuestra interpretacion al propio ries-
g0, sin ninguna restriccion ni coac-
cion supuestamente externa, aunque
bien preocupada por sintonizar con
el Misterio que nos mueve.

4. Las religiones, supuestamente
las tnicas conocedoras del principio
de los tiempos y del final del mundo,
no son, por naturaleza, eternas, para
siempre. Ahora las sabemos mas
bien temporales, construidas huma-
namente, recientes, contingentes. Y
sabemos que no es imposible que
puedan desaparecer. No son esencia-
les a nuestra naturaleza, y nos han
acompanado una pequena parte de
nuestra historia evolucionaria.

Las religiones agrarias estan ligadas
a la época neolitica: podriamos decir
que surgieron de hecho para hacer
viable la especie humana al entrar en
esa era nueva, la subsiguiente a la
revolucion agraria. Pero, es precisa-
mente esa era la que los especialistas
dicen que actualmente esta llegando
a su fin. ;Qué futuro podemos pro-
nosticar a las religiones en una época
de transiciéon que anuncia el final de
la era que las hizo surgir?

Parece plausible la hipotesis de que
las religiones («agrarias») pudieran
desaparecer. No parece un imposible
en si mismo, ni tendria por qué ser
un desastre histérico gravisimo:
hemos vivido la mayor parte de
nuestra historia «sin religiones»
(todo el paleolitico), y estd demostra-
do que ello no impidié nuestra cuali-

dad humana profunda, nuestra espi-
ritualidad.

5. A estas alturas ha quedado ya
indirectamente evidenciada una dis-
tincién que se impone. Tradicional-
mente las religiones detentaban el
monopolio de lo espiritual. Una per-
sona podria ser espiritual, solamente
mediante las religiones. Eran consi-
deradas la fuente misma de la espiri-
tualidad, la conexion directa con el
Misterio. Religiones y espiritualidad
eran todo uno, la misma cosa.

Hoy, como acabamos de expresar,
la conceptuacion de las religiones
estd cambiando radicalmente en el
paradigma posreligional emergente.
Cada dia a mas personas se les hace
evidente que las religiones no son la
fuente de espiritualidad, sino sélo
unas formas socio-culturales que la
espiritualidad ha revestido histérica-
mente; con frecuencia son un freno y
un obstaculo para la espiritualidad,
que es una dimension esencial y
caracteristica del ser humano, que le
acompafia permanente desde su sur-
gimiento como especie. Las palabras
religion, religioso, religiones, que tra-
dicionalmente venian cubriendo
intercambiablemente todo el ambito
de lo relativo a la espiritualidad, hoy
deberan pasar, escrupulosamente,
por la criba de la distincion entre lo
religioso (lo que tiene que ver con esa
dimensién misteriosa del ser huma-
no) y lo religional (lo que pertenece
simplemente al &mbito de esas confi-
guraciones socio-culturales e institu-
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cionales que hemos llamado religio-
nes agricola-neoliticas).

El Paradigma pos-religional en sintesis

Una vez expuestos estos elementos
principales de la vision constitutiva
del paradigma posreligional, podria-
mos tratar de expresar su nucleo
argumentador en apretada sintesis:

* Primera premisa: Las religiones
(no la religion, ni la espiritualidad, ni
la religiosidad...), en el sentido técni-
co que hemos dado aqui al término,
son una creacion neolitica, de la edad
agraria de la humanidad, tanto pro-
ductos de ella como causas de la
misma.

* Sequnda: La transformacién socio-
cultural que estamos atravesando en
la actualidad implica, precisamente,
el final de esa época agrario-neoliti-
ca. Lo que ahora esta siendo supera-
do y barrido ha estado en los funda-
mentos de la sociedad humana y en
la forma de la conciencia humana de
la especie durante los tltimos 10.000
afios (desde el comienzo de la edad;
ésa es la profundidad del cambio
actual). Emerge un tipo nuevo de
sociedad, con unos fundamentos dis-
tintos -sobre todo epistemolégicos-
que resultan incompatibles con el
“sistema operativo” milenario neoli-
tico. Se impone, por ello, un cambio
sistémico tanto a nivel epistemol6gi-
co como a nivel del tipo de concien-
cia espiritual de la humanidad. De
ahi la radicalidad y la profundidad
del cambio epocal que estamos
viviendo, un nuevo «tiempo axial».

* Consecuencia: las religiones (agra-
rio-neoliticas), identificadas con el
tipo de conciencia, cosmovisiéon y
epistemologia agrarios, estan per-
diendo base y entrando en un pro-
fundo declive a medida que -por la
acumulacién de conocimientos cien-
tificos, tecnolégicos, sociales y expe-
rienciales- va emergiendo un tipo de
conciencia, de cosmovisién y de epis-
temologia nuevo, incompatible con
el tradicional neolitico. Los humanos
de la sociedad adveniente ya no pue-
den expresar su dimension espiritual
en aquella configuracion concreta de
las religiones «agrarias» (tanto agri-
colas como ganaderas), y éstas no
logran sintonizar y hacerse entender
por la nueva sociedad. Las religiones
agrario-neoliticas se ven abocadas
por tanto a transformarse radical-
mente, o a desaparecer. Por su parte,
las personas, comunidades e institu-
ciones de estas religiones, a medida
que pasan a la nueva cultura, se van
desprendiendo de los mecanismos y
de la epistemologia agrarios, y van
pasando a vivir su espiritualidad
«pos-religionalmente».

Para verificar consecuentemente
esta hipétesis:

- Habrd que profundizar en el
concepto técnico de «religiones»
agrario-neoliticas, no limitdndonos
a la referencia a su origen tras la
Revolucién Agraria, sino adentran-
donos en su estructura epistemol6-
gica y sus caracteristicas esenciales,
permanentes durante este tiempo
de la edad agraria.
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- Habra que mostrar mas funda-
mentadamente la afirmacién de
que estamos ante «el fin de la edad
neolitica», detallando concreta-
mente en qué elementos antropolo-
gicos sustanciamos esta afirmacién,
y cuéles son los rasgos de la nueva
sociedad que resultan incompati-
bles con sus religiones.

-Y habré que elaborar un proyec-
to de acompafiamiento a la socie-
dad en esta época que se avecina
de transito desde la sociedad agra-
ria a la nueva sociedad.

Concluyendo, llamamos paradig-
ma pos-religional a esa forma de
vivir la dimensién profunda del ser
humano que se libera y supera los
mecanismos propios de las religiones
agrario-neoliticas, a saber:

* su «epistemologia mitica»,
* su monopolio de la espiritualidad,

* su exigencia de sumision, de acep-
tacion ciega de unas creencias como
reveladas por Dios,

* su ejercicio del poder politico e
ideologico sobre la sociedad, ya sea en
regimenes de cristiandad, cesaropapis-
tas, islamicos, de union de Iglesia-
Estado, de imposicion de las leyes
eclesidsticas sobre la sociedad civil...

* su imposicion de una moral hetero-
noma, venida de lo alto, con una inter-
pretacion de la ley natural desde una
filosofia oficialmente impuesta, con
una moral no sometida a un examen
comunitario y democradtico,

* su control del pensamiento huma-
no, con los dogmas, la persecucion de
la libertad pensamiento, la Inquisicion,
la condena y ejecucion de “herejes”, la
pretension de infalibilidad, de inspira-
cion divina, de detentar la interpreta-
cion autorizada de la voluntad de
Dios...

* su proclamacion como «Santas
Escrituras» reveladas (en el caso de las
«religiones del libro») de las tradicio-
nes ancestrales acumuladas, exaltadas
como Palabra directa de Dios, como
normativa suprema e indiscutible para
la sociedad y para las personas...

* su interpretacion premoderna de la
realidad como un mundo en dos pisos,
con un mundo divino sobrenatural
encima de nosotros, del que depende-
mos y hacia el que vamos...

* su interpretacion de la vida y de la
muerte en términos de prueba, juicio y
premio/castigo de manos de un Juez
Universal que es el Seiior supremo de
cada religion...

Con el fin de la era agraria, todas
estas estructuras cognoscitivas, axio-
légicas y epistemolégicas milenarias,
estan dejando de ser viables, a medi-
da que adviene la nueva sociedad.
Fueron un gran invento humano.
Gracias a esas andaderas, las bandas
némadas de cazadores y recolectores
lograron reinventar su humanidad
haciéndola capaz de convivir en la
ciudad, regulada por el derecho,
unida por una conciencia religiosa de
pertenencia a una colectividad con
una identidad atribuida a los dioses...
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La crisis actual no se debe princi-
palmente a procesos de seculariza-
cién, o a pérdida de valores, o a la
difusién del materialismo o del hedo-
nismo (interpretacién culpabilizante
normalmente esgrimida por la oficia-
lidad de las religiones), ni tampoco a
la falta de testimonio o a los escanda-
los morales de las religiones, sino a la
eclosion de una nueva situacion cul-
tural, que culmina la transformacién
radical de las estructuras cognosciti-
vas, axioldgicas y epistemoldgicas
neoliticas, transformaciéon que
comenzoé con la revolucion cientifica
del siglo XVI, la Ilustraciéon del XVIII
y las varias olas de industrializaciéon.
Los sintomas sociales son un cierto
agnosticismo difuso, la pérdida de la
ingenuidad epistemolégica, un senti-
do critico més acentuado, una con-
ceptuacién mas utilitarista de las reli-
giones como al servicio del ser huma-
no en vez de como receptoras de una
lealtad total por parte de sus adeptos,
la desapariciéon de la idea de «la
Unica religion verdadera» y el desva-
necimiento de la plausibilidad de
una moral revelada heterénoma;
pero el cambio estructural gravita
sobre la citada transformacion episte-
molégico-cultural.

No estamos pues ante un fenéme-
no realmente nuevo, sino sdlo ante
su radicalizacién Y no estamos ante
una interpretacion radicalmente
nueva (este paradigma pos-religio-
nal), sino ante la toma de conciencia
de que el eje de acumulaciéon del
cambio es sobre todo epistemoldgico,

y que ello lo transforma radicalmente
todo.

Dos cautelas:

A) Como ya sefialamos al princi-
pio, no estamos queriendo decir que
solo esto es lo que acontece en el
campo religioso, como si todo el
escenario estuviera actualmente ocu-
pado por esta transformacion del
paradigma de las religiones agrarias
en un paradigma pos-religional. En
el campo religioso tienen lugar
muchos otros fenémenos, simulta-
neamente, incluso cadticamente, ya
que son en algunos aspectos, contra-
dictorios. Junto a esta crisis de la
religién, decimos que se dan eferves-
cencias religiosas y revivals, retroce-
sos y fundamentalismos. En esta pro-
puesta teoldgica nosotros hemos cen-
trado nuestro foco selectivamente en
un aspecto concreto de la transfor-
macién en curso, que no niega todo
el resto de elementos presentes.
Ocurren otras cosas en el campo reli-
gioso, pero también ocurre ésta, y
esta propuesta teoldgica quiere lla-
mar la atencion sobre ella, a pesar de
su cardacter dificilmente perceptible y
todavia minoritario que reviste en
muchas regiones.

B) Lo que venimos diciendo tam-
poco se puede aplicar, indiscrimina-
damente, a TODAS las religiones.
Porque no todas las religiones son
«agrarias». Hay una buena cantidad
de religiones, todo un género de las
mismas, que no han pasado por la
revoluciéon agraria 'y urbana.
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Conservan en su seno una matriz de
experiencia religiosa propia de los
tiempos anteriores a la transforma-
cién neolitica (a la separacion frente a
la placenta de la sacralidad de la
naturaleza, a la asuncion de la trans-
cendencia divina dualista y acésmi-
ca, etc.), y no cayeron en la deriva
controladora y programadora de la
sociedad mediante la sumisién a doc-
trinas, dogmas, inquisiciones... Aqui
podemos ubicar la gran familia de
religiones cosmicas, indigenas, ani-
mistas... asi como otras que, aun per-
teneciendo histéricamente al periodo
neolitico y siendo religiones de socie-
dades netamente agrarias (agricolas
o ganaderas), se mantuvieron al mar-
gen del ese control dogmatico-doctri-
nal, como por ejemplo el hinduismo,
una «religion sin verdades». Quiere
esto decir que tampoco este paradig-
ma se aplica a todas las religiones. La
realidad es pues, mas compleja que
nuestros intentos simplificadores de
comprension, lo cual nos urge a una
mayor precision, a una mas serena
humildad y a un mayor interés por el
estudio de campo, la investigacion y
el didlogo.

De cara al inmediato transito

Esta que estamos haciendo es una
propuesta teolégica, una profundiza-
cion tedrica para mejor poder trans-
formar la realidad que interpreta
(interpretar como forma de transfor-
mar). Pero es obvio que tiene reper-
cusiones pastorales, y muy grandes.
Porque de lo que estamos hablando
es de un tsunami cultural y religioso,

de una metamorfosis que tal vez nos
hara dificil reconocernos a nosotros
mismos en un préximo futuro. Y esta
puede ser una situacion muy dificil
de atravesar para la humanidad; los
antropologos dicen que el transito de
la sociedad paleolitica a la neolitica,
con la revolucion agraria, fue la situa-
ciéon mas dificil que ha experimenta-
do nuestra especie; tal vez estamos
en un momento evolutivo semejante.
Se hace necesario plantear cémo
acompanfar este «transito» que va a
realizar o ya esta inicidndose en la
sociedad, desde las religiones «agra-
rias», a un nuevo tipo de sociedad
cuya realizacién espiritual va a darse
mas bien por vias y segin modelos
que continuaran siendo religiosos
pero «pos-religionales», sin que hoy
por hoy sepamos concretamente
como serdn esas vias y esos modelos,
pues... habremos de inventarlos.

A
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Las religiones se van a ver aboca-
das -ya lo estdn siendo en muchos
lugares- a situaciones de declive, de
pérdida de miembros y pérdida de
credibilidad y plausibilidad, por una
parte, y por otra van a experimentar
la contradiccién con sus propios
mecanismos agrarios. Ya muchas
personas perciben que necesitan
transformar su religiosidad, radical-
mente, pero sienten punzantemente
la contradiccion con la doctrina ofi-
cial, considerada infalible e inmuta-
ble, que les prohibe todo cambio o
abdicaciéon de los principios ances-
trales. En algunas sociedades se
cuentan ya por decenas de millones
las personas que abandonan callada-
mente las religiones para seguir
siendo religiosos pos-religionalmen-
te. Es posible que algunas jerarquias
religiosas, prendidas en el espejismo
de una lealtad sagrada, prefieran
numantinamente hundir a sus pro-
pias instituciones religiosas al blo-
quear su evolucion, haciéndolo, con
la mejor intencion, a la mayor gloria
de Dios. Pero es también posible que
muchos grupos humanos sean capa-
ces de transformarse. Es bien posi-
ble, y lo creemos ademas deseable,
que las religiones agrarias evolucio-
nen hacia unas nuevas formas reli-
giosas (pos-religionales) consisten-
tes con esta nueva sociedad del
conocimiento. Se dardn cuenta de
que igual que la ciencia contradijo
con razén el geocentrismo que ellas
consideraban incluso revelado, hoy
la ciencia nos descubre que el religio-
centrismo ha sido un espejismo reli-

gional, y que igual que entonces fue
posible abandonar la vieja cosmovi-
sién y continuar con la vivencia espi-
ritual, asi hoy sera posible -y necesa-
rio- liberarnos de las ataduras de lo
religional, para encontrar la realiza-
cion espiritual en un nuevo escalén
evolutivo.

Todo parece indicar que el Titanic
de las religiones agrarias no va a llegar
a flotar en las latitudes del océano de
la sociedad del conocimiento. Todo
parece indicar que no va a durar
tanto, y se va a hundir. Se pasé su
kairés, aunque le queda un poco de
cronos. Pero no es el fin del mundo.
Es sélo el fin de un mundo, el fin del
mundo agrario-neolitico y de su epis-
temologia, y con ello el fin de las
configuraciones religionales de la
espiritualidad, las que hemos llama-
do «religiones agrario neoliticas».

La vida y su dimension profunda
contintan. Y es deber nuestro com-
prender lo que esta sucediendo, para
no encontrarnos luchando contra la
Realidad, sino para ayudar a este
nuevo parto evolutivo de nuestra
especie, para volver a reinventarnos
como hicimos al comienzo del neoli-
tico. Es deber nuestro también ser
prudentes, no empujar a nadie mas
alld de sus necesidades ni de sus
posibilidades, advertir claramente
que la situacion es dificil, es un nuevo
nacimiento, una metamorfosis, un
«cambio de especie», o un cambio de
sistema operativo, y que es un
momento de riesgos importantes,
tanto en el plano social cuanto indivi-
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dual. Es deber de la teologia avizorar
lo nuevo, no sélo en el aspecto
deconstructivo, sino en el constructi-
vo: no sélo lo que ya no podemos
creer, sino como podemos pues desa-
rrollar en plenitud nuestra dimen-
siéon transcendente o espiritual, la
cualidad humana profunda que las
religiones religionales, después de
todo, con més o menos limitaciones,
querian apoyar. Muchas cosas estan
muriendo, es inevitable que mueran,
y no acaban de morir, tratamos de
ayudarles a bien morir (el ars morien-
di de morir dando vida para otros,
dando a luz). Mientras tanto, es todo
un mundo nuevo el que trata de
nacer, y no acaba de nacer, y quere-
mos ayudarle a nacer.

Las religiones van a verse en la
necesidad de reinterpretar y recon-
vertir todo su patrimonio simbélico,
que fue creado bajo los condiciona-
mientos epistemoldgicos del tiempo
agrario. Se trataria de una reelabora-
cién, una «re-recepcion» (Congar) de
todo su patrimonio, elaborado inicial-
mente hace milenios, y mantenido
histéricamente bajo una ignorancia y
una incultura de las que hace muy
poco que acabamos de salir, gracias al
portentoso despliegue de las ciencias.
Las religiones habran de buscar cémo
re-comprender, y qué queda -si
queda algo- de muchas de las creen-
cias, dogmas, moral heterénoma,
ritos agrarios... dentro de esta nueva
situacion del conocimiento y de los
nuevos marcos de interpretacion.

Muchos seres humanos, al verse
incapacitados de seguir apoyandose
en las religiones para sobrevivir espi-
ritualmente, van a experimentar
serias dificultades en la integridad
espiritual de sus vidas. Como cuando
el avion despega y abandona el siste-
ma de apoyo de sus ruedas sobre el
suelo, teniendo que pasar a apoyarse
en un nuevo sistema de sustentacion,
totalmente distinto, el de sus alas, la
mayor parte de la humanidad va a
tener que pasar por momentos de
dificil equilibrio en el transito de uno
a otro sistema axioldgico, tan diferen-
tes, y hasta cierto punto, incompati-
bles, y sin cambio automatico.

Lo que viene es un tsunami. Los
riesgos son graves, en todos los 6rde-
nes. Es deber de la teologia responsa-
ble avizorar estos problemas y tratar
de acompafiar este «transito» inevita-
ble en el que ya estamos. Tanto en el
aspecto tedrico como en el préactico,
el tema mereceria mucha mas exten-
sion que la de esta sencilla «propues-
ta teologica». Nosotros la dejamos
aqui, y la entregamos a consulta y
debate, deseosos de que sea corregi-
da y mejorada. ; Podriamos ofrecer, a
final de este afio, un libro amplio, con
las reflexiones, profundizaciones y
debates que esta sencilla presenta-
cion del paradigma pos-religioso
suscite? Quedan ustedes cordialmen-
te invitados.
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Notas

1 Tratamos de no hacer énfasis en una caracterizacién concreta de la nueva cultura o
sociedad emergente para no introducir un debate lateral. Nuestra preferencia serfa denomi-
narla «sociedad del conocimiento», no en el sentido de sociedad muy culta, sino en el senti-
do de que el conocimiento probablemente sera su «eje de produccién y acumulacién», es
decir, sociedades que viven de producir conocimiento. Sea cual sea esa caracterizacién, lo
importante para nuestro objetivo es atender a la estructura epistemolégica de esa sociedad.

2 Utilizamos los neologismos «religional» y «pos-religional» como conceptos técnicos a
ser distinguidos cuidadosamente de «religioso» y «pos-religioso», como luego explicare-
mos.

3 Con recelo y resignaciéon aceptamos la palabra «espiritualidad», tratando de no transigir
con su innegable connotacién etimoldgica dualista. Es una palabra consagrada por el uso, y
es sabido que no la aceptamos como referida a un «espiritu» contrapuesto a una supuesta
materia no espiritual... Postulamos una conceptuacion mas adecuada de lo que por espiri-
tualidad se quiso significar: aquella dimensién de profundidad (Tillich), aquella necesidad
de enmarcar nuestras vidas en contextos mas amplios (Armstrong), la calidad humana pro-
funda (Corbi), las motivaciones dltimas, la mistica por la que vive y lucha y con la cual
contagia a los demas (Casaldaliga-Vigil)... Para subsanar su limitacién, tratamos de recon-
ducir la palabra acompafiandola con expresiones paralelas.

4 Hablamos de sociedad o época «agraria» no en el sentido de sociedad rural o de socie-
dad agricola, dedicada al sector primario de la economia, la agricultura, sino refiriéndonos,
desde una perspectiva antropolégico-cultural, a la sociedad humana posterior a la «revolu-
cién agraria neolitica», como catalogacion global de una época que llegaria hasta su disolu-
cion actual. La llamamos «agraria» en sentido amplio, incluyendo las sociedades ganaderas,
que comparten unas estructuras epistemolégicas propias de todo ese tiempo neolitico pos-
terior a la revolucién sociocultural que se inicié con el descubrimiento de la agricultura. Las
revoluciones cientifica (siglo XVI) e industrial (XVIII y siguientes) pueden ser consideradas
como el comienzo del fin del neolitico o «edad agraria» profunda, quiebre que actualmente
estaria en su fase de culminacién. Estas categorias y las afirmaciones necesitan mucha mati-
zacién; adoptamos pedagégicamente este lenguaje simplificado para facilitar una «presen-
tacion» sencilla de este paradigma.

5 Estas precisiones de vocabulario pueden explicar por qué se hace necesario acudir a este
artesanal neologismo (perfectamente dentro de las reglas etimoldgicas de la lengua), para
evitar el equivoco, tanto de equipararlo con lo «religioso» en el sentido normal del dicciona-
rio, como de confundirlo indebidamente con lo «anti-religioso» o lo ateo. De todas formas:
ces el adjetivo «religional» el mas adecuado para calificar este paradigma? Creemos que es
correcto, que es adecuado, y que es ttil (por plastico y efectista), pero creemos que no es
absoluto, y que puede ser mejorado, porque quizé no proviene de lo esencial del fenémeno
al que se refiere ni tal vez evoca lo que pudiera ser su base material o su especificidad epis-
temoldgica. Por eso, nosotros lo proponemos con humildad como provisional y mejorable.
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DEL TEISMO AL POSTEISMO: UN
CAMBIO EN LA CULTURA RELIGIOSA

~

Juan Diego ORTIZ

(Universidad de Guadalajara, México)

/

En esta época de globalizacién y
cambios culturales se llega a afirmar
que las religiones y sus iglesias han
entrado en una profunda crisis, parti-
cularmente en Europa. Con respecto
América Latina, las opiniones y los
analisis son mas diversos y no todos
llegan a la conclusién de que ya se
estd en una crisis de las religiones, si
acaso se acepta que la crisis se locali-
za en las iglesias y sus jerarquias,
pero que incluso esa crisis no se
manifiesta en la espiritualidad de las
personas. De cualquier modo, el
asunto se ha convertido en un foco
de interés para los estudiosos del
fenémeno religioso, ya que se trata
de un tema que atafie a la mayoria de
la poblaciéon. Desde muy diversos
angulos se estdn investigando los
impactos del cambio cultural que se
registra en la inmensa mayoria de los
paises del orbe, y que en mayor o
menor medida afecta a las religiones.

Pero al margen de las distintas con-
clusiones, lo que es un hecho irreba-
tible es que en la capa joven de las
sociedades se percibe un distancia-
miento gradual, cada vez mayor, con

respecto a los sistemas religiosos y
las iglesias, aunque esto también
tiene sus matices segtin la regién de
que se trate. Si ponemos como caso a
Europa y América Latina, encontra-
remos diferencias y ritmos muy
diversos en el proceso de cambio cul-
tural, y no se diga si se habla de
Oriente Medio, Asia central o Africa.
Sin embargo, a pesar de los matices y
los ritmos diferenciados, el cambio
cultural religioso se estd dando en la
franja de poblacién joven, y es ahi
donde habria que poner mayores
esfuerzos en la investigacion.

Para realizar el andlisis de este
tema, se parte de las ideas de John
Shelby Spong sobre el posteismo en
el sistema de creencias, y como este
fenémeno esta generando transfor-
maciones en el campo religioso, par-
ticularmente en el cristiano. La teoria
de Spong es acompafiada con infor-
macion proveniente de una primera
encuesta que se aplico a jovenes de la
zona metropolitana de Guadalajara,
con lo cual se muestra evidencia
empirica acerca del cambio cultural
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relacionado con las religiones. Los
resultados de la encuesta indican
ciertas tendencias en dicho proceso,
ya que s6lo es la opinién de 100 jove-
nes de entre 18 y 30 afios de edad con
una fuerte identidad urbana, por lo
que no se pretende decir verdades
absolutas sobre lo que estd ocurrien-
do en la zona mas poblada e indus-
trial del estado de Jalisco. De este
modo, el trabajo aqui expuesto tiene
unas bases tedricas e informacién de
campo con la cual se pretende lograr
una aproximacion analitica para
comprender el fenémeno de la reli-
giosidad en los jovenes.

Spong y el teismo

Es pertinente comenzar este articu-
lo explicando, aunque sea de manera
breve, quien es Spong, el cual, segtin
algunos, es el autor que con mas con-
viccion y valentia estd proponiendo
el tema del posteismo y que con mas
insistencia estd llamando a realizar
toda una relectura posteista del cris-
tianismo.

Spong es un obispo jubilado perte-
neciente a la iglesia cristiana episco-
pal, que es la versiéon estadounidense
de la iglesia anglicana. Naci6é en
Carolina del Norte, Estados Unidos,
y ha escrito mas de 10 libros, entre
ellos, Un cristianismo nuevo para un
mundo nuevo. Por qué la fe tradicional
estd muriendo y como una nueva fe estd
naciendo, texto del cual nos apoya-
mos para desarrollar las siguientes
lineas. Se trata de un autor poco
ortodoxo que ha estado cuestionan-

do las verdades literales de la Biblia,
y que por consiguiente ha recorrido
caminos distintos para comprender,
desde otras opticas, los contenidos y
mensajes profundos del cristianismo.
En el prefacio del libro de Spong
(2011), senalado lineas arriba, el autor
escribe:

En ese cristianismo volcado al futu-
ro he buscado también evitar la seudo-
seguridad ofrecida por el cristianismo
tradicional. EI Dios de los brazos eter-
nos, que estd listo para socorrernos
cuando nos caemos (cf. Dt 33,27), y el
Jesiis a quien llamamos “la Roca
Eterna”, a quien nos agarraremos eter-
namente, ambos producen -ast lo creo
ahora- personas inmaduras, que nece-
sitan los cuidados de una deidad sobre-
natural y paternal (p.18).

Como se puede observar, Spong es
un tedlogo que esta en busqueda de
nuevos paradigmas para compren-
der el cristianismo, se trata de un
autor insatisfecho con las férmulas
tradicionales y las verdades de ese
cristianismo ortodoxo y doctrinal,
apela més bien a construir un cristia-
nismo “radicalmente reformulado
que sea capaz de sobrevivir en este
desafiante mundo nuevo”. Este obis-
po retirado ha gustado y se ha visto
en la necesidad de dialogar con el
mundo académico, por lo que se le
puede leer desde dos aristas: la teo-
logal y la académica, razén por la
cual resultan mds interesantes y
argumentadas sus posturas acerca
de la religioén y la época que estamos
viviendo. Sus 45 afos de carrera
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dentro de la iglesia y su paso por
varias universidades estadouniden-
ses, le dan una fuerza intelectual
indiscutible. Como cristiano, Spong
dice que es necesaria una relectura
del cristianismo, habla de una refor-
ma del cristianismo y su iglesia, pero
de una reforma radical profunda-
mente teoldgica, proclama que la
forma en la que el cristianismo fue
formulado tradicionalmente ya no
tiene credibilidad.

Y precisamente entre los jévenes
pareciera que las religiones, entre
ellas el cristianismo, pero sobre todo
las iglesias, ya no tienen la credibili-
dad suficiente y por ello existe hoy
un distanciamiento que aleja a
muchos de ellos de la creencia reli-
giosa y la pertenencia a la iglesia. Y si
acaso siguen creyendo en alguna reli-
gion lo estan haciendo bajo otras
formas que dista de los esquemas
tradicionales, por ello, los plantea-
mientos de Spong resultan pertinen-
tes porque se trata de reinterpretar la
fe cristiana a la luz de los nuevos
tiempos, cuestion que para muchos
resulta un atrevimiento, sobre todo
porque se hace desde una postura
posteista, que si bien no es nueva, si
ha sido enriquecida con plantea-
mientos desafiantes que llaman a la
reflexiéon profunda.

Pues bien, teniendo como referen-
cia la informacién anterior sobre
nuestro autor, pasemos ahora al tema
del teismo, mas antes de adentrarnos
en lo que nos dice Spong, es impor-
tante revisar la definicién que contie-

ne el Diccionario de Religiones de
Royston sobre este concepto:

Teismo (del gr. Theos, “dios”).
Etimoldgicamente, creencia en la exis-
tencia de un Dios. Por lo comiin se
llama “teista” a quien cree en un Dios
personal, trascendente y tan interesado
en los hombres que les ha hecho
Revelacion. El “deista” (etimoldgica-
mente lo mismo) cree, en cambio, en
una Divinidad que, después de crear el
universo, se ha apartado completamen-
te y jamds interviene en los asuntos
humanos (p. 436).

Este concepto sobre teismo nos dice
que hay una creencia sobre un dios
que interviene directamente en la
vida humana, que ha sido revelado,
que es trascendente y que por lo
tanto se encuentra fuera de este
mundo, es decir, hay una divinidad
que se sitda en lo extraterrestre, en el
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cielo, en lo suprahumano, en lo
sobrenatural. Mientras que el deismo
cree en un dios que es el creador del
mundo pero que no interviene en los
asuntos humanos. Entre el teismo y
el deismo existe un amplio debate,
siendo uno de los puntos polémicos
el de si Dios es intervencionista o no
en el desarrollo de la vida humana en
el mundo.

Adentrandonos en las ideas de
Spong sobre el tefsmo, éste nos dice
que la educacién cristiana nos ha
ensefiado la imagen de un Dios teis-
ta, es decir, un Dios trascendente que
si interviene en la historia humana
pero “con poderes sobrenaturales,
que vive fuera de este mundo y lo
invade periddicamente para realizar
la voluntad divina” (Ibidem, 38),
pero al revisar dicha intervencién
resulta que muchos de los actos divi-
nos pueden considerarse para los
tiempos actuales, como actos inmo-
rales, segin nuestro autor. Por ejem-
plo, las plagas con las que se castigo
a los egipcios y el ahogamiento masi-
vo de cientos de egipcios en el Mar
Rojo, en el contexto para liberar al
pueblo elegido de Dios del dominio
egipcio. Ante ello, Spong se pregunta
;es ésa la obra de un Dios moral?
(Esos actos no reflejan un Dios que
los egipcios jamas podrian adorar?

Otro ejemplo del Dios teista que
interviene con poderes sobrenatura-
les pero que resultan ser actos incom-
prensibles para la conciencia huma-
na actual, es el sacrificio de Jesus
ante la cruz, lo que hasta nuestros

dias sigue significando que Dios
entregd a su hijo para que fuera tor-
turado y asesinado en pago a nues-
tros pecados. Y como esa sangre de
Jestis lava los pecados del mundo
para luego ser resucitado como sefial
de triunfo. Aqui Spong se pregunta,
este Dios, que necesita un sangriento
sacrificio humano, ;jserd merecedor
de adoracién hoy, cuando termine-
mos de tomar conciencia de esta idea
ofensiva?

En esta linea del Dios teista nuestro
autor afirma que las creencias reli-
giosas se estdn debilitando, y vuelve
a poner como ejemplo otras situacio-
nes “cuando la gente dice hoy que la
época de los milagros ya pasd, no
significa que los milagros dejaron de
ocurrir, sino que nunca ocurrieron,
porque la época en que percibiamos
algunos eventos como milagrosos ya
pas6” (Ibidem, 38). Lo que Spong
quiere dar a entender es que el cono-
cimiento cientifico nos ha hecho com-
prender mejor el universo y la vida
en la Tierra, lo que significa que
ahora entendemos ciertos fenémenos
no como milagros de Dios, sino como
el resultado del funcionamiento de la
naturaleza o las acciones humanas a
través del conocimiento.

Antes veiamos a Dios como el primer
motor en los temas de enfermedad y
salud. Pensdbamos que la enfermedad
era el reflejo del castigo divino, y la
salud de su bendicion. Pero luego des-
cubrimos los gérmenes, y los virus, y
desarrollamos antibidticos, procedi-
mientos quirirgicos y cosas como la
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quimioterapia. Con ese nuevo conoci-
miento comenzamos a ver que los anti-
bidticos, las operaciones quiriirgicas y
la quimioterapia hacen efecto tanto en
los pecadores como en los santos. Asi
que el dmbito de la enfermedad, como
drea de actuacion de Dios, se empezo a
reducir y la medicina hizo su aporta-
cion al desarrollo moderno de la secu-
larizacion.

Antiguamente, veiamos a Dios como
la causa del clima e interpretdbamos
las inundaciones, sequias, huracanes,
tempestades... como expresiones de la
voluntad divina. Pero entonces descu-
brimos la meteorologia, los frentes cli-
miticos, los sistemas de presion baja y
alta, los vientos de EIl Nifio y La Niria,
los efectos climdticos de las mareas, y
tantas otras realidades que el concepto
de un ser sobrenatural que manipula el
clima por motivos morales se volvid
insostenible.

Creiamos que Dios guiaba nuestro
pais en la batalla derrotando al enemi-
g0 o, si nuestra fidelidad a este Dios
decaia mucho, nos hacia probar su ira
divina con la derrota... Pero, con la
llegada de las guerras modernas, pare-
ce que Dios siempre estd del lado del
que posee las armas mds potentes.
(Ibidem:39).

Spong dice que con los ejemplos
anteriores se puede demostrar racio-
nalmente que Dios, entendido teisti-
camente, ya no es operativo en nues-
tro sistema de creencias. Asegura
que el Dios del teismo “esta murien-
do”, que por tanto, las creencias reli-

giosas estan cambiando a pesar de
que mucha gente se sigue aferrando
a ese Dios con poderes sobrenatura-
les que gobierna la Tierra y la vida
humana desde fuera.

En otro orden de ejemplos, Spong
sefiala que hay datos de caracter
emocional que sugieren que el rol de
proveedor de seguridad, en otros
tiempos atribuidos al Dios teista, ya
no funciona. Indica que hay abun-
dantes comportamientos humanos
que dan cuenta de que esa idea de
Dios protector y controlador de las
situaciones esta desapareciendo.
Hoy, muchas personas en el mundo
encuentran su seguridad personal y
el control de sus ansiedades e “histe-
rias” en las adicciones y el consumo
de tranquilizantes, en el ejercicio de
la violencia, en el suicidio, en la prac-
tica del racismo, incluso en el no
cumplimiento de ciertas ordenanzas
de las iglesias cristianas, tales como
no divorciarse, no usar anticoncepti-
vos, no tener précticas homosexua-
les, etcétera, comportamientos que
segin Spong, son manifestaciones
emocionales de la muerte del Dios
tefsta, es decir, ese Dios que controla-
ba todo y daba seguridad, por lo que
no existe mas un Dios todopoderoso
sobrenatural que interviene para
resolver cada situacién personal y
brindar asi las seguridades necesa-
rias para la existencia.

Estas basquedas de seguridades ya
no se localizan en la intervenciéon
divina, sino en los maés diversos com-
portamientos humanos. Ese Dios
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arregla-todo se esta extinguiendo, y
mas en la conciencia de los jévenes,
los cuales estdn encontrando sus
seguridades en otros &mbitos, o visto
de otra manera, resuelven sus inse-
guridades por otros caminos que
muchas veces no son los adecuados.
Sus necesidades de creer en alguien
trascendente o de llevar a cabo su
espiritualidad estdn formando parte
de una renovada cultura religiosa
que dista mucho de los esquemas del
cristianismo tradicional.

En su libro Un cristianismo nuevo
para un mundo nuevo, al que hemos
estado haciendo referencia, Spong
indica que “la revolucion del conoci-
miento y la madurez humana emer-
gente han conspirado para volver
poco creibles los antiguos moldes
teistas” (Ibidem, 66). Pero lejos de
ver esto como un problema, nuestro
autor comenta que el debilitamiento
del teismo no deberia representar
algo temeroso y malo, sino tiene que
verse como un paso hacia la madu-
rez, hacia la “mayoria de edad”
humana, a través de la cual podemos
dejar de ser esos nifios que se rela-
cionan y dependen de un padre
celestial.

Spong afirma que esa madurez
alcanzada puede ser el punto de par-
tida para descubrir una nueva forma
de entender a Dios, es decir, repre-
senta un transito en donde el viejo
mito del teismo pierde acelerada-
mente su poder para ir creando un
nuevo mito, el cual se encuentra en
proceso y serd resultado del caminar

de la nueva época que vive la socie-
dad global. Pero la construccién de
un nuevo mito no necesariamente
tiene que darse fuera de las sagradas
escrituras del cristianismo, sino de
una relectura de éstas, en donde exis-
ten, segtin Spong, claves importantes
para comprender de otra manera la
existencia de Dios y la relacién que la
persona humana pueda tener con ese
“Fundamento y Fuente de Todo ser”.
En continuidad con la crisis del teis-
mo nos indica que ninguna religiéon
le puede dar seguridad a alguien y
que cuando se busca dicha seguridad
a través de las propias religiones, lo
que se encuentra son ilusiones.

Explica por el contrario, que toda
“religiosidad verdadera permite
abrazar la vida con toda su inseguri-
dad radical y vivirla con valor”
(Ibidem, 73).

UN CRISTIANISMO NUEVO
PARA UN MUNDO NUEVO

¥
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Esto nos remite de nuevo al caso de
los jovenes, los cuales por lo general
no acuden a ningun dios para sortear
sus problemas; los jovenes no van a
la iglesia en busqueda de seguridad,
se las arreglan al margen de las reli-
giones, sin que eso suponga que no
sean espirituales o no tengan un con-
junto de creencias religiosas; lo que
sucede, es que asumen de manera
diferente esa relaciéon con lo divino.
Lo que a continuacion se expone son
los resultados de una encuesta en la
que se pueden percibir algunos cam-
bios en la cultura religiosa de los
jovenes, cambios que pueden estar
en sintonia con lo expuesto sobre el
postefsmo de Spong.

Como se dijo al inicio, se trata de
un primer estudio exploratorio para
detectar tendencias, por lo que sélo
se presentan interpretaciones inicia-
les acerca del fenémeno religioso.

Dios como energia universal

La encuesta referida se aplic6 a 100
jovenes que viven en la zona metro-
politana de Guadalajara, es decir, se
trata de habitantes pertenecientes a
los municipios de Zapopan,
Guadalajara, Tlaquepaque, Tonala y
Tlajomulco. Los jovenes que respon-
dieron al cuestionario tienen una
edad entre los 18 y 30 afios, son jove-
nes que estudian y algunos recién
egresados de sus carreras, sin embar-
go, es preciso aclarar que la encuesta
también se aplico a otras cien perso-
nas cuya edad oscila entre los 31 y 80
afios de edad. O sea, la muestra reco-

ge la opinién de 200 creyentes en
relaciéon a como perciben algunas de
las “verdades” religiosas del cristia-
nismo y cuyo objetivo es conocer los
posibles cambios culturales o episte-
mologicos que se estan dando en
cuanto a su propia religion. Para el
proposito del presente trabajo y por
problemas de espacio sélo se expli-
can y analizan los resultados de las
100 encuestas relacionadas con los
jovenes, las cuales se aplicaron per-
sonalmente en diferentes rumbos de
la ciudad. La encuesta contiene 17
preguntas, sin embargo, sélo se pre-
sentan los resultados de cinco de
ellas porque es imposible hablar de
todas ellas en este trabajo, pero son
las mas representativas del tema que
nos ocupa en este ensayo.

Comenzamos con una de las res-
puestas que mas llama la atencién en
el estudio de campo, que es la rela-
cionada con la pregunta acerca de
(quién es Dios?, pero particularmen-
te es relevante en relacién con el teis-
mo que cuestiona Spong. Como se
podrd observar, se pueden hacer
deducciones en el sentido de que
efectivamente se estd dando un cam-
bio cultural religioso en los jévenes
que se ubica en un contexto posteista.

¢ Quién es Dios?

El creador 24%
Un padre castigador 0%
Un padre amoroso 18%
Una energia universal |46%
No sé 12%
Total 100%
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La mayoria de las respuestas de los
jovenes encuestados (46%) identifi-
can a Dios con una energia universal,
pero ademéds otra cuestién que llama
la atencién es que nadie identifica a
Dios con un padre castigador, sino
con un padre amoroso (18%). Las
respuestas van a contracorriente de
lo que tradicionalmente ensefia la
iglesia, quien histéricamente ha pro-
movido la idea de un Dios teista, es
decir, un Dios todopoderoso al que
hay que temer, que castiga y premia
segin el comportamiento humano,
incluso la idea de un Dios creador ha
sido superada por la creencia de que
Dios es una energia universal que
estd presente en todas partes.
Asimismo, la muestra indica que no
se trata de un Dios personal situado
fuera de la realidad humana, sino
que esa energia universal impregna
todo lo existente, esto se puede infe-
rir a partir de las respuestas a la
siguiente pregunta del cuestionario.

La pregunta de la encuesta, fue jen
donde esta Dios?, interrogante que
los jovenes contestaron de la siguien-
te manera:

(En donde estd Dios?

En el cielo 16%
En la vida de este mundo |00
En ningtn lugar 10%
No sé 14%
Total 100%

De nuevo, la respuesta mayoritaria
no corresponde a la idea del Dios
teista que se localiza en lo sobrenatu-

ral, fuera de lo humano, en el cielo.
Mas bien, los participantes creen que
Dios esta situado en la vida de este
mundo (60%), por lo tanto no es un
Dios lejano e inalcanzable, por lo que
también éstas respuestas abonan a la
idea de que si estamos en un proceso
de cambio en la cultura religiosa, y
hay signos de que se comienza hacer
una relectura de las ensefanzas teo-
logicas.

Por otra parte, las siguientes res-
puestas también revelan que algo
esta ocurriendo en la educacion reli-
giosa de los jovenes, la pregunta que
contestaron, fue ;coOmo te sientes mas
cerca de Dios?, los resultados fueron
de este modo:

¢ Como te sientes mds cerca de Dios?

Asistiendo a misa 13%
Leyendo la biblia 1%

Orando 23%
Siendo amoroso con los demas [ 037
Total 1007

La opcién de sentirse cerca de Dios
siendo amoroso con los demas es la
que mas convencié a los participan-
tes en la encuesta (63%), los resulta-
dos trastocan la ritualidad religiosa
porque segin la muestra ahora es
mas importante centrar la religiosi-
dad en la relacién hacia los demas y
ya no asistiendo a misa (13%), ni
leyendo la Biblia (1%), ni orando
(23%). Esta valoracion de los encues-
tados coloca la creencia en Dios en
un plano concreto y humano, en el
terreno de lo inmediato y lo cotidia-
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no, en la proximidad con el otro,
dejando a un lado a la iglesia como la
intermediaria para acceder a lo divi-
no. Lo cual también representa de
algin modo, una transformacion en
el sistema de creencias que rompe
con la tradiciéon de poner mayor
énfasis en la ritualidad que represen-
ta asistir a misa, las lecturas grupales
de la Biblia o aprenderse y repetir
oraciones para sentir lo trascendente.
Ahora la opcién es la practica del
amor hacia el otro, que ciertamente
ha sido parte sustancial del mensaje
profundo del cristianismo, pero que
sin embargo, fue sustituido paulati-
namente por la presencia poderosa
de la iglesia y su papel como filtro
para acceder a Dios.

En este punto es importante regre-
sar a las ideas posteistas de Spong,
quien nos explica cudles son las defi-
niciones que él tiene acerca de un
Dios no-teista. Al respecto, la prime-
ra definiciéon de este obispo anglica-
no refiere que ese Dios no-teista “es
la suprema fuente de la vida. Uno
adora a este Dios viviendo en pleni-
tud y compartiendo profundamente”
(Ibidem, 75). En su segunda defini-
cién establece que “Dios es la fuente
primordial del amor. Y la manera de
adorar este Dios es amando abun-
dantemente, distribuyendo amor fri-
volamente y regalando amor sin pen-
sar en el precio” (Ibidem, 76).
Finalmente define que “Dios es el
Ser, la realidad que subyace a todo lo
que existe. Para adorar a este Dios,
tenemos que estar dispuestos a
arriesgar todo, abandonando nues-

tras defensas y nuestras construccio-
nes sociales de seguridad autoim-
puestas” (Ibidem, 77).

Con todo lo anterior, Spong esta
queriendo decir que el Dios noteista
no es una entidad sobrenatural que
socorre a los inseguros y “desventu-
rados”, sino que es una presencia
que estd mas alla de la imagen de la
divinidad externa. Dicha presencia
se asemeja a esa energia universal
por la que optaron los encuestados
para definir a Dios, un Dios que per-
tenece a este mundo, un Dios que se
hace presente en todo acto de amor
humano. Un Dios que no castiga y
del cual no hay que esperar segurida-
des, pero que tampoco exige alaban-
zas como lo pregona la iglesia.

Volviendo a la encuesta con los
jovenes, hay otra pregunta muy
importante en relaciéon al cambio cul-
tural religioso, pero més interesantes
son las respuestas. La pregunta que
se realizo, fue ;jse puede creer en
Dios sin las religiones?, los resultado
son los siguientes:

;Se puede creer en Dios
sin las religiones?

SGi 77 %
No 11%
No se 12%
Total 1007%

Como se aprecia, hay una mayoria
abrumadora (77%) que esta conven-
cida de que se puede creer en Dios
sin necesariamente estar adscrito a
alguna religiéon e iglesia, mientras
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escasamente otro sector de los
encuestados (11%) considera que no
se puede creer en Dios si no es a tra-
vés de una religion en particular. De
nuevo aparece informacion relevante
para conocer los cambios en la cultu-
ra religiosa, ese porcentaje de 77 % no
es un dato menor, ya que se percibe
que los jovenes sostienen sus creen-
cias en un marco de libertad mas alla
de los limites de las religiones. Son
creencias que ponen en entredicho la
autoridad eclesial y de las doctrinas,
lo que supone a su vez romper con
los moldes catdlicos y cristianos de
que so6lo es posible el acceso a lo divi-
no por medio de la mediacién de los
ritos, la tradicion y el clero. Esta
pequefia muestra pudiera estar
representando los que algunos lla-
man el paso hacia un paradigma
posreligional, donde las religiones y
sus iglesias ya no son necesarias para
vivir la religiosidad y la espirituali-
dad humana, lo que representa un
cambio cultural relevante. Robles
(2001) afirma que el ser humano
actual rechaza la religion tradicional,
la religiéon de creencias, por ser una
religion dogmatica, heterénoma e
impuesta, por ello, tal vez los j6venes
sintieron la autonomia y la libertad
de responder que si es factible creer
en Dios sin las imposiciones y orto-
doxias de las instituciones religiosas.

La quinta y altima pregunta de la
encuesta que se expone en este traba-
jo dice ;qué tan apegado te sientes a
tu iglesia?, en el entendido de que
todos los jovenes que respondieron

son creyentes catolicos. Las respues-
tas fueron las siguientes:

¢ Qué apegado te sientes a tu iglesia?

Mucho 12%
Regular 29%
Poco 20%
Nada 39%
Total 100%

Resulta evidente que la mayoria de
los encuestados no sienten pertenen-
cia a su iglesia (39%), la cual es la
catélica, pero al margen de cual sea,
existe un distanciamiento y un des-
apego hacia las formas tradicionales
de asumir la religiosidad. Sélo un
12% de los jovenes se sienten muy
cercanos a su iglesia. Este fendmeno
denota una crisis de convocatoria y
por tanto de autoridad y legitimidad
de la institucién eclesial, pero a su
vez una ausencia de necesidad de
sentirse parte de un espacio y una
religion que en el imaginario colecti-
vo proporciona seguridad e identi-
dad. Por tanto, se puede visualizar,
analizando los resultados de las
cinco preguntas, que no sélo se esta
gestando un proceso hacia el posteis-
mo en las creencias hacia Dios, sino
también se esta profundizando una
crisis en la iglesia, que juntas estan
impactando en la cultura religiosa de
los jovenes.

Roger Lenaers (2008) explica que
cada dia més las maneras de pensar y
las convicciones van siendo determi-
nadas por el pensamiento cientifico
occidental, y es precisamente lo que
nos sigue condicionando y lo que ha
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originado ese proceso del teismo al
posteismo, y sera esa misma socie-
dad del conocimiento occidental la
que daré origen a nuevas maneras de
comprender y resignificar la fe. Tanto
el conocimiento y la autonomia de
los sujetos estan configurando nue-
vas maneras de asumir la religiosi-
dad, lo cual ha entrado en contradic-
cion con el axioma heterénomo de la
doctrina catdlica cristiana. Por eso,
los jovenes en la medida en que
saben mds, asumen su libertad y su
autonomia para pensar, van reconfi-
gurando su marco de creencias, ya
no es tan facil la transmisién de mitos
y doctrinas porque no estamos ya en
la fase de las sociedades estaticas e
ignorantes. El proceso de destradi-
cionalizacion esta en marcha, el cam-
bio cultural acelerado es parte de la
nueva realidad.

Lenaers no plantea que en los nue-
vos tiempos se esté perfilando la
desaparicion de las religiones, como
tampoco lo establece Spong, sino
ambos consideran que se estd dando
paso a transformaciones en las reli-
giones, que de la crisis actual por la
que pasan, tarde que temprano sur-
giran nuevas interpretaciones, una
renovada mitologia, una resignifica-
cién de la fe, que se vivird un nuevo
cristianismo que estard a la altura de
los tiempos globales. Lenaers asegu-
ra que el creyente moderno esta
superando el pensamiento mitico
antiguo porque quiere encontrar la
riqueza que yace enterrada en ese
lenguaje mitico, para hacerlo accesi-
ble al siglo XXI. Es tal vez como lo

expresaron los jovenes de la encues-
ta, que cuestionan los grandes mitos
pero que sienten la necesidad de
reinterpretar y de asumir de manera
auténoma sus sistemas de creencias
religiosas. Quieren seguir siendo cre-
yentes, pero no a la antigua, quieren
ser creyentes modernos aunque para
el clero tradicional eso constituye
una amenaza.

Aunque desde una postura maés
radical también hay un gran sector
de personas jovenes que van mas alla
en sus cuestionamientos y que no se
sienten ligadas a ningtn tipo de reli-
gion e iglesia, y que por tanto se
sitian en la increencia. Por eso, los
jovenes y el cambio cultural religioso
tienen que seguir siendo fuente de
variados estudios para conocer mas a
detalle las consecuencias y el rumbo
de este fenémeno.

Conclusiones

Estos tiempos acelerados de cam-
bios cientificos, tecnoldgicos y cultu-
rales estin cambiando la manera de
entender el mundo, pero también
estan transformando la forma de
entender y asumir la religiosidad.

Se puede decir que las transforma-
ciones que vivimos en pleno siglo
XXI y que afectan al campo de las
religiones, pueden ser hasta cierto
punto naturales, de acuerdo al desa-
rrollo que estén teniendo las socieda-
des, particularmente en el mundo
occidental. El proceso del teismo al
posteismo, los planteamientos posre-
ligionales que indican que es posible
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creer sin religiones. La aceptacion
cada vez mayor del pluralismo reli-
gioso, las conversiones masivas de
una religiéon a otra, la apariciéon de
nuevas iglesias, la secularizacion, la
increencia, la busqueda de alternati-
vas espirituales, no son mas que
manifestaciones de que estamos en
una nueva época, en un nuevo tiem-
po axial, como dirian muchos tedlo-
gos y filésofos, del cual saldran trans-
formadas las religiones, en el mejor
de los escenarios.

Es importante concluir diciendo
que nadie tiene certeza sobre qué
rumbo tomardén las religiones, inclu-
so el propio Spong es honesto al
decir que con la “muerte” de los
mitos teistas no han surgido nuevos
mitos con nueva direccién en la com-
prension de Dios; s6lo se advierten
cambios, transformaciones profun-
das, pero nada esta decidido ni nadie
podré definir el camino que tomaran
las religiones y la espiritualidad. Sélo

sigue quedando una certeza, la de
que Dios es un misterio y que nadie
tiene la verdad absoluta para su com-
prension.

Pero ademds hay otro elemento
fundamental en el que insisten tedlo-
gos y académicos, de que a Dios no
se le puede comprender solo desde la
razoén, sino que el terreno de la expe-
riencia es muy determinante en este
sentido, y aqui se vuelve mas com-
plejo el problema, porque eso de
experimentar a Dios s6lo le pertenece
a cada persona, a cada creyente, y ahi
el analisis académico estrecha sus
posibilidades de descifrar este campo
de lo trascendente, de lo divino.

Sin embargo, esto no quiere decir,
que la razén tenga que dejar de dia-
logar con la fe, al contrario, el debate
se tiene que profundizar aprendien-
do a ser tolerantes desde las dos
dimensiones humanas.




" ELEMENTOS CONSTITUTIVOS
DEL PARADIGMA POS-RELIGIONAL

\_ (CETR, Centro de Estudio de las Tradiciones de Sabiduria-Barcelona)

Por Maria CORBI

/

Lo espiritual, la cualidad humana
honda, no se puede vivir como un
fenémeno aparte de lo que son las
maneras de pensar y sentir de una
concreta sociedad. No podemos pen-
sar que haya unos patrones o para-
digmas para la préactica de la vida
interior y otros para la vida cotidia-
na. Nunca ha sido asi y serfa un dis-
parate.

Las transformaciones culturales
que ya hemos sefialado, -la desapari-
cion completa de las sociedades
preindustriales o su camino a la
extincién, la generalizacion de la
industrializacion, el asentamiento de
las sociedades de conocimiento y
cambio continuo y la globalizacion-,
han transformado el paradigma
desde el que se interpreta y vive la
totalidad del fenémeno axiolégico
humano, incluido lo que nuestros
antepasados llamaron espiritualidad
y que nosotros deberemos denomi-
nar como cualidad humana profun-
da, porque nuestra antropologia ya
no comprende a los humanos como
un compuesto de cuerpo y espiritu.

No podemos plantearnos el proble-
ma del paradigma axiolégico de unos
colectivos pensando sélo en el para-
digma de lo religioso. En nuestro
caso no podemos plantearnos el pro-
blema del paradigma de la espiritua-
lidad, o mejor de la cualidad humana
profunda después de las religiones,
sin advertir que hemos de solventar
previamente el problema del para-
digma axiolégico de la sociedad
entera, en las condiciones que impo-
nen las sociedades de conocimiento
globalizadas.

Como el paradigma religioso afec-
taba a todos los niveles de la inter-
pretacién y valoracion de la realidad,
asi el paradigma o patrén posreligio-
nal afectard a toda la interpretacion y
valoracion de la realidad. Se trata de
un paradigma axiolégico, posterior a
las religiones, que abarcara la totali-
dad de la cultura de las nuevas socie-
dades.

Describiré algunos rasgos de este
nuevo paradigma posterior a todo
sistema de creencias.
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El paradigma debera ser adecuado a
las nuevas sociedades industriales
de innovacioén y cambio constante.

El nuevo paradigma no podra estar
sometido a ningun sistema de creen-
cias, ni religioso, ni laico. Podriamos
decir que es un paradigma no creyen-
te. Las sociedades que tienen que
vivir de cambiar continuamente la
interpretacion de la realidad a causa
de la transformacién continua de
nuestros conocimientos cientificos, en
todos los &mbitos de la vida humana;
que viven de la continua creacion tec-
nolégica que cambia continuamente
nuestros modos de vida, de trabajo,
de organizacién y, por consiguiente,
nuestros sistemas de cohesién y de
fines: no pueden ser creyentes, por-
que las creencias fijan, y las nuevas
sociedades sobreviven moviendo
todos los parametros de sus vidas.

Si los miembros de las nuevas socie-
dades han de estar siempre dispues-
tos al cambio en todos los aspectos de
su vida y, por ello, no pueden ser cre-
yentes, no podréan ser religiosos por-
que la religién viene vehiculada por
las creencias. El nuevo paradigma no
es, pues, creyente, ni religioso.

Consecuentemente ese paradigma
cultural no puede presentarse ni
vivirse como exclusivo y excluyente.
Las nuevas sociedades son conscien-
tes de que no los reciben ni de los
dioses ni de la naturaleza misma de
las cosas, sabe que son creaciéon huma-
na, condicionada por los modos de
sobrevivencia y por la globalizacion.

Los paradigmas axiolégicos posreli-
gionales variardn segun el estado y
desarrollo de las tecnociencias y sus
consecuencias.

Esa no exclusividad sera la base del
dialogo intercultural y del pleno ecu-
menismo.

El paradigma posreligional debera
ser adecuado a las sociedades que
viven de la creacion continua de
conocimientos.

Si los patrones axiolégicos poste-
riores a la religion son creacién
humana y son relativos a los modos
de sobrevivencia, son mutables.

Los patrones de interpretacion y
valoracién que son creacién humana,
relativa a los modos de sobrevivencia,
no pueden tener la pretension de ser
una descripcién fidedigna de la reali-
dad, tendran que saber que son s6lo
modelaciones de la realidad a la medi-
da de nuestros modos de sobreviven-
cia en unas formas culturales concre-
tas y continuamente cambiantes.

No pueden, pues, ser interpretados
desde una epistemologia mitica, sino
desde una epistemologia no mitica.

Los colectivos de las nuevas socie-
dades tendran que ser conscientes de
que son ellos mismos los que crean
sus propios postulados axiol6gicos y
los propios proyectos colectivos. Y
deberan ser conscientes de que habra
que estar vigilantes para cambiarlos
al ritmo del crecimiento acelerado de
nuestras tecnociencias y de todas las
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consecuencias que las trasformacio-
nes de nuestros aparatos tecnocienti-
ficos tienen sobre nuestros modos de
vida y organizacién.

Tendran que ser conscientes de que
viven conducidos por sus propias
construcciones, condicionadas y
cambiantes.

La nocion tradicional de revelacion
tendra que mutar profundamente. La
revelacién se entendera través de las
construcciones humanas; por consi-
guiente tendra que ser comprendida
como espiritu (segin la expresion
evanggélica) no ligado a la letra ni a
ningtn tipo de férmulas fijadas; la
revelacion se tendra que entender
como una propuesta de cualidad
humana profunda, expresada en for-
mulaciones humanas pero completa-
mente libres de ellas.

El nuevo paradigma tendra que ser ade-
cuado a las sociedades globalizadas.

El nuevo paradigma nace en el
seno de la globalizacién, deberd,
pues, ser capaz de heredar toda la
sabiduria religiosa y espiritual de la
humanidad.

Tendré que ser capaz de valorar y no
menospreciar a ninguna de las tradi-
ciones de sabiduria de la humanidad.

Tendra que ser capaz de reconocer
la cualidad humana profunda, aun-
que no sea en formas religiosas o
espirituales, como el arte, la filosofia,
la filantropia, el ecologismo, etc.

Tendra que ser capaz de acoger y
asumir todos los procedimientos de
expresiéon y cultivo de la cualidad
humana profunda, donde quiera que
se presenten.

Rasgos generales del nuevo paradig-
ma axiolégico

El nuevo paradigma axioldgico,
posterior a la época de las religiones,
tendra que presentarse como capaz
de hacer una oferta sin rasgo alguno
de sumisién e imposicién. Su oferta
no puede presentarse como un deber
sino como la mejor de las posibilida-
des humanas.

Tendrd que ser capaz de hacer
comprender a los grupos humanos
que si no se cultiva suficientemente
la cualidad humana profunda, que es
el cultivo de la dimensién absoluta y
gratuita de la realidad, nos veremos
reducidos a la condicién de depreda-
dores inconsiderados de todo lo que
nos rodea, dotados de un aparato
tecnocientifico dia a dia mas podero-
so y lleno de riesgos.

El nuevo paradigma debera hacer
consciente a la humanidad de que sin
procedimientos de cultivo, indivi-
dual y colectivo, de la dimensién
absoluta de la realidad, que es la
dimensién completamente gratuita,
no hay ni equidad, ni justicia, ni
amor verdadero, ni siquiera eficacia
practica adecuada.

El nuevo paradigma debe crear la
conciencia de que sin cultivo explici-
to de la dimensioén absoluta y gratui-
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ta de la realidad no hay ni respeto del
medio, ni cultura sostenible.

Ni la gratuidad, ni la equidad, ni la
justicia, ni el verdadero amor, ni el
respeto del medio, ni la creacion de
una cultura sostenible pueden conse-
guirse con voluntarismo; todo eso es
s6lo fruto del cultivo de la dimensién
absoluta de lo real y de la cualidad
humana que de ese cultivo se genera.

El nuevo paradigma nos tiene que
posibilitar heredar toda la sabiduria
de las religiones y de las tradiciones
espirituales de nuestros antepasados
de toda la humanidad, sin que eso
suponga tener que hacernos creyen-
tes y religiosos y sumisos.

Hemos indicado que el nuevo para-
digma no puede ser ni religioso, ni
creyente y que, consecuentemente,
no puede fundamentarse ni en la
sumisiéon y ni en la imposicion. Con
estas caracteristicas no tendr4,
pues, ningun interés en apo-
yarse en el poder, ni tampoco
el poder vera ninguna utilidad
en quien no le proporciona
creencias que den pie a su legi-
timacion, al ejercicio de la
sumision y la coercion.

(Podemos describir, aunque
no sea mas que los rasgos
generales del paradigma axio-
légico, posterior a las religio-
nes? ;Podemos describir suma-
riamente un paradigma que
sea adecuado a las sociedades
que viven de la continua crea-
cién de conocimientos cientifi-

cos y tecnologicos y, a través de ellos,
de la continua innovacién de produc-
tos y servicios en condiciones de
globalidad?

En rasgos muy generales podria-
mos decir que las nuevas sociedades
viven y prosperan a través de la
investigacion constante, la comunicacion
y el servicio.

Si es asi, los rasgos mas generales
del paradigma posreligional serian la
indagacion constante, la comunicacion y
el servicio mutuo. Es decir, habria que
concebir la espiritualidad, la cuali-
dad humana profunda, como un
camino de continua indagacién, de
comunicacion y servicio.

Indagacion constante del legado de
sabiduria de nuestros antepasados
de todas las tradiciones y de nuestra
propia profundidad interior y comu-
nicacion constante con los maestros




del pasado y con los compafieros de
viaje y servicio a los compafieros de
aventura y a la humanidad entera.
No puede haber una indagacién
constante sino es en una comunica-
ciéon completa y fluida; y no puede
darse esa calidad de comunicacion
sin que se dé el servicio de unos a
otros en la indagacién.

Sin comunicacién profunda no hay
indagacién constante y sin servicio
mutuo no puede haber comunicacién
y, por tanto, tampoco indagacion.

La indagacién, la comunicacién y
el servicio mutuo son tres aspectos
de una misma actitud que no pue-
den separarse uno del otro. Esa tria-
da podra adoptar infinidad de for-
mas diferentes, pero siempre se tra-
tara de indagacion libre, no de sumi-
sion; de herencia inmediata, en la
medida de las posibilidades, sin
mediacién jerdrquica ninguna; y de
servicio mutuo, a ser posible incon-
dicionado.

(" APUNTES PARA UN EPILOGO |

Nuestro Documento del Ocote Encendido llega hasta aqui. Pero quedan un
sinfin de destacadisimas cuestiones con las que se puede elaborar una segunda
parte, a la que os invitamos a participar (asi como de otros temas que nos que-

rdis sugerir).

Quienes se animen, pueden enviar sus textos (tienen que ser trabajos no
publicados -por tanto originales-, de una extension mdxima de 5 A4 a doble
espacio) al e-mail de la publicacion: publicaciones@comitesromero.org (por
favor, no reenviéis esta direccion en listas de correo personales; emplead siem-

pre la “Copia Oculta”).

34



Esperamos que os haya resultado interesante y 1itil este docu-
mento, igual que a nosotros. Por eso hemos pensado que no
podiamos guardarlo en el archivo.

En los Documentos del Ocote Encendido esperamos que
poddis encontrar los andlisis y reflexiones mds interesantes de/
sobre America Latina que pasan por nuestras manos, y también
de otras partes del mundo, en formato de cuadernillo de unas
30-40 pdginas, con una periodicidad prevista de 5 niimeros al
ario.

Si te interesa recibir los “Documentos del Ocote Encendido”,
rellena y envianos este boletin al Comité Cristiano de Solidaridad
Oscar Romero de Aragén (¢/ José Paricio Frontifian s/n - 50.004 -
Zaragoza)

Nombre y apellidos:
Direccion: ¢/
C.P. Poblacion,
Correo-e

Si te parece que estos Documentos merecen la pena, puedes
colaborar con nosotros:
- con una aportaciéon econémica
haciendo un ingreso en nuestra cuenta en Caja Esparia:
Comité Oscar Romero de Aragon - ccc: 2096-0643-22-3234813004
indicando tu nombre y el concepto "Ocote Encendido "
multiplicando los textos publicados
entre tus amigos, comparieros, conocidos. ..
tejiendo con nosotros una red de informacion y concientizacion.

También puedes encontrar
el Documento del Ocote en:






